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Raif Georges Khoury*

De la notion d’Adab dans la culture arabo-islamique
et ses rapports culturels et éducatifs avec le monde
persan islamique

I. Quelques remarques préliminaires

Point de culture sans religion, mais point de religion sans culture, non
plus. Ceci on a tendance a l'oublier, aujourd’hui, maintenant que
I'effervescence religieuse bat ses tambours, de plus en plus fort. De 1a
ces réflexions sur les problémes de la culture, dans sa genése au début
des premiéres générations islamiques, et son développement dans les
siecles suivants; elles sont surtout motivées par le désir de réveiller les
esprits endormis, non seulement en Orient, mais aussi chez nous en
Occident, ol les crises de toutes sortes se font aussi sentir de maniére
de plus en plus évidente.

Il n’y a presque pas une deuxiéme culture mondiale dans laquelle il y
a autant de termes pour désigner la culture que dans la culture arabo-
islamique. Tous ces mots prennent leur naissance a partir de
perspectives matérielles, pour donner par la suite, sous I'influence du
développement de la civilisation, des significations idéelles ramifiées,
comme de véritables vagues, tout autour d'un noyau qui les relie
ensemble et qui leur sert d’origine commune. Ainsi de l'époque
préislamique, avec sa poésie rasant le sol, la langue a pu, grace au
développement de la religion et de la culture dans les temps classiques,
évoluer sans cesse vers plus de spiritualité et vers le monde riche des

nd

We are very sad to report the passing of Professor Dr. Raif Georges Khoury. He died on 2
February 2017, before he could complete the final proofs of his article.
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idées." Dans ce processus, la substantivation de I'adjectif au féminin a
joué un role trés important dans cet élargissement sémantique, comme
I'a montré entre autres Gérard Troupeau, a I'aide du vocabulaire de la
plus vieille grammaire de I'arabe classique de Sibawayhi (II°/VIII® s. ].
C.).

Ainsi nous avons plusieurs termes pour désigner la notion de culture
dans son sens originel, dont le plus important est sans doute le mot
d’adab® qui nous occupe ici. Ce terme est vieux dans la langue arabe,
bien qu'il ne soit sérieusement documenté, en général, qu'a partir du I1°
| VIII® siecle, avec le fameux écrivain ‘Abd Allah Ibn al-Mugqaffa‘ (720 -
756 J. C.),* surlequel je reviendrai un peu plus loin.

Rien d’étonnant donc de voir des influences multiples circuler de
l'est vers l'ouest, « From Persian to Arabic », comme I'a noté si bien
Sprengling,’ déja concernant la période omeyyade dans l'histoire
musulmane, surtout que les Persans s’étaient toujours intéressés a la
Péninsule Arabique, et en particulier pour les voies qui reliaient leur
Empire Sassanide avec le reste du monde a I'ouest d’eux. Ces relations
n’étaient pas du tout simples a gérer, ni sur le plan politique, ni sur le
plan humain. Et pourtant leurs soldats ont fini par conquérir le Yémen,
le pays le plus important pour le commerce et la route des caravanes
entre I'est et 'ouest jusqu’a la période islamique. Ce fut en 570 J.C., donc
I'année de la naissance du Prophéte Mahomet. Ils y installerent un

Concernant la poésie préislamique, voir par exemple Ewald Wagner, Grundziige der
klassischen arabischen Dichtung, I. Die altarabische Dichtung, Darmstadt 1987; Fuat Sezgin,
Geschichte des Arabischen Schrifttums. II (Poesie), Leiden 1975; Régis Blachére, Histoire dela
littérature arabe, I, Paris 1952.

Gérard Troupeau, Lexique-Index du Kitab de Sibawayhi. Paris 1976,15sqq.

La-dessus, v.EI” = Encyclopédie de I'lslam, 2° éd., Leiden / Paris, I,19605qq.,175 sq.

Sur lui, v. EI*, I11, 883 sqq.

M. Sprengling, From Persian to Arabic, in: The American Journal of Semitic Languages and
Literatures, LVI (1939) 175 — 224, 325 — 336; de plus: Critical notes, ibid., LVII (1940), 302 — 305.
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gouverneur, sous la tutelle duquel les derniers rois Himyarites ont plus
ou moins végéter, jusqu’a I'annexion du pays par les soldats arabes du
Prophete en 628. Peu de temps dira-t-on pour faire passer des idées de
base vers un terrain occupé. Eh bien non, car ceci a confirmé une toute
vieille influence, cimentée par l'installation de beaucoup de soldats
iraniens définitivement dans ce pays, qu'on a désignés par le terme
significatif d’abn@’, c’est-a-dire de «fils» de ces soldats, de ces
conquérants. Des lors le contact a gagné en profondeur, d’autant plus
que l'arabe comme langue était déja enseignée au-dela des frontiéres
arabiques, ce qui fait qu’avec I'Islam ce lien linguistique et culturel s’est
intensifié, et les persans ont pu profiter non seulement de la nouvelle
religion, mais aussi de I'alphabet arabe et de liens privilégiés et sur le
plan culturel, comme on le verra par la suite davantage, et sur le plan
politique et social, malgré les crises multiples et méme la non-gratitude
des abbassides vis—a-vis des troupes persanes qui les ont soutenus a
liquider la dominance des Omeyyades, pour arriver avec leur aide au
pouvoir.

I1. Le Yémen au centre de la culture des premiers siécles islamiques

Mais revenons un petit moment au Yémen et a son importance dans ce
transfert extraordinaire. D’abord jaimerais attirer l'attention sur
I'importance trés grande de ce pays, car le plus je travaille sur les
premiers siecles islamiques, depuis mes livres sur Wahb Ibn Munabbih
(655-6 — 728 ou 732) en 1972 et sur les histoires prophétiques en Islam®
en 1978, et plus j’éprouve la nécessité de faire valoir encore davantage
I'importance immense du Yémen dans l'histoire et la culture islamique

6

R. G. Khoury, Wahb B. Munabbih... Wiesbaden (Codices Arabici Antiqui I) 1972; de plus, Les
légendes prophétiques dans I'lslam depuis le 1™ jusqu’au I11° siécle de 'Hégire. D’apres le
manuscrit d’Aba Rifa'a ‘Umara b. Watima al-Farist: Kitab Bad’ al-Halg wa-qisas al-anbiya’.
Avec édition critique du texte. Wiesbaden (Codices Arabici Antiqui II1) 1978.
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ancienne.” Il est regrettable que ce pays n’ait pas été pris plus au
sérieux, d’abord concernant I'expansion territoriale dans les conquétes
islamiques, surtout en Egypte, au Maghreb et en Espagne, car les
données, que l'on peut vérifier a travers non seulement les livres
historiques sur ces temps reculés, mais aussi dans les études
topographiques et onomastiques dans ces régions restent un
témoignage des plus éloquents a ce sujet. Joseph Chelhod a déploré,
autant que je le fais moi-méme ici, cet état de chose, qui saute aux yeux
déja dans l'article sur ce pays dans I'Encyclopédie de I'lslam, et qu'il
fallait revoir et corriger dans le sens que je décris ici.’ Voici ce qu'il a
écrit, entre autres:

«Les chroniqueurs et les historiens arabes reconnaissent
généralement que les Yéménites avaient contribué
efficacement au succes des armées arabes. Nous estimons,
quant a nous, qu’ils sont bien en deca de la vérité et que la
part des Yéménites dans la conquéte arabe fut
prépondérante. Il ne serait pas exagéré de dire que sans leur
concours, 'Empire arabe n’aurait pas du tout été aussi loin,
ni édifié aussi rapidement ».°

Sur le rble du Yémen dans le passé islamique, voir R. G. Khoury, Le réle éminent, mais oublié
du Yémen sur le plan historique, religieux et culturel dansles premiers siécles islamiques. In:
Legendaria Medievalia. En honor de Concepcién Castillo Castillo, Hrsg. R. G. Khoury — Juan
Pedro Monferrer — Sala — Maria Jestis Viguera Molis, Cérdoba, 2011, Granada, 35 - 79.

Joseph Chelhod, a publié (avec un groupe d’auteurs) des contributions différentes en trois
volumes sur I'Arabie du Sud (il s'agit du Yémen), il y a quelques années, sous le titre suivant:
L’Arabie du Sud, histoire et civilisation. I: Le peuple yéménite et ses racines. Paris,
Maisonneuve & Larose, (Islam d'hier et d’aujourd’hui 21) 1984; II: La société yéménite de
I'Hégire aux idéologies modernes, ibid. (Islam d’hier... 22) 1984; I1I: Cutures et institutions du
Yémen, ibid. (Islam d’hier... 25) 1985.

J. Chelhod, L'arabie du Sud, I, 41 (v.le titre du chapitre: Le Yémen et la conquéte arabe).
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Cette citation est une bonne entrée dans I'analyse de I'influence de la
Perse préislamique sur le développement de toute la culture islamique.
Tout portait dans ce trafic d'idées la marque de l'oralité, dont la forme
idéale de transmission était la narration. Cette derniére forme avait une
tradition trés vieille dans les cultures orientales, bien avant I'Islam, dont
'aspect n'avait pas ou presque pas changé a 'avénement de la nouvelle
religion. En période islamique, conter était lié intimement aux plus
vieux documents livresques sur I’Arabie en général, qui attestent des
témoignages d’événements de la vie des tribus ou des communautés
vivant dans ces régions. Et nous savons que c’était en période
islamique, et grosso modo dés la deuxieme moitié du II° / VIII® siecle,
que les Arabes ont commencé par mettre tous ces fonds culturels
anciens par écrit, en les élargissant, leur donnant plus de caractére
systématique, et en polissant sans cesse la langue, pour plaire au gotit
des auditeurs d’'un coté, et de l'autre leur assurer, surtout sur le plan
religieux, plus de succes et plus de force linguistique et culturelle. Or les
livres les plus anciens sur I'Arabie, son histoire romancée, sa culture
surtout poétique, portent la marque claire de ce contact dont on vient
de parler plus haut, et dont I'article de Sprengling cité plus haut ne tient
pas compte, alors que les deux livres auxquels j'aimerais me référer
brievement ici étaient déja publiés. lls sont:

Kitab al-Tidjan d'Ibn Hisham, auteur de la Sira® du Prophéte Mahomet,
devenue classique, et Akhbar Ubayd Ibn Sharya al-Djurhumi al-
Yamant."

Wahib Atallah a donné en 2004 une trés bonne traduction francaise de ses parties essentielle, s
sous le titre: Ibn HichAm. La biographie du prophéte Mahomet. Texte traduit et annoté par
Wahib Atallah. Paris, Fayard 2004.

" Lelivre d'Ibn Hisham, Kitab al-Tidjan fi mulik Himyar, celui d'Ibn Sharya, Akhbar Ubayd (ou
‘Abid), Haiderabad 1928, n. éd. San@ 1979.
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I1I. Les termes multiples concernant ce processus

Tous les termes employés pour désigner un tel processus culturel
insistent sur la valeur de la culture, dans son sens le plus large, qu’il
s’agisse d'adab”, de thaqafa ou de tahdhib® en particulier. Cependant,
tous ces termes doivent étre revus, et nuancés, en ce qui concerne la
premiére date ou du moins I'époque de leur premiére apparition, caril y
a, par rapport a la tradition narrative, des termes plus anciens et des
emplois méme vieux que la période d’'Ibn al-Muqaffa: Les termes qui
apparaissent dans les plus vieilles versions de livres arabes disponibles,
et qui remontent au temps de Mu‘awiya et de la période de ses
successeurs, sont khabar (nouvelle), gissa (conte, histoire), de la a été
forgé tot la forme participiale de gass, qui est particulierement
intéressante touchant la tradition biblique en Islam, et hadith, dans le
sens d’histoire, de narration pour des questions profanes et religieuses,
jusqu’au début du III° / IX® siecle, sans différenciation aucune; de la a
été forgée la forme participiale de muhaddith qui a eu le méme sort,
pour les deux genres aussi; alors que ces différences terminologiques
ont pris leur place de plus en plus, dés la fin du II° / VIII® ou le début du
III° / IX® siecle, a cause de la diffusion de plus en plus croissante de

Que l'on pense aux livres d'Tbn al-Mugqaffa;, avec ses livres d'al-Adab al-kabir, d'al-Adab al-
saghir, ou de Risala fi [-sahaba, sans oublier son Kalila wa-Dimna; tout contribue a faire
ressortir cette idée de culture, dont Taha Husayn développe tous les sens que le mot adab
colporte, depuis ces temps reculés, pour aboutir a la notion de littérature au sens étroit du
terme, v. la-dessus son livre F l-adab al-djahilt, Le Caire 1968, 7 sqq. (la premiére édition est
de1926).

Ce dernier a culminé dans le livre de Miskawayh Tahdhib al-akhlaq, que M. Arkoun a si bien
travaillé dans son livre: ’Humanisme arabe au IX° / X siécle. Miskawayh, philosophe et
historien. Paris 1982. Le titre complet du livre est: Tahdhib al- akhlaq wa-tathir al-araq,v.p.
115 sqq. toute cette premiére partie se rapporte au métier de la formation des caractéres
(sina‘at tahdhib al-akhlaq), des termes employés dans le langage de lalittérature éthique, et
trés répandus a cette époque-la et auquel déja Yahya Ibn ‘Adi avait déja eu recours, avant
Miskawayh, v. Arkoun, ibid, 115, note 3.
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I'écriture, et la multiplication énorme des livres, ce qui a poussé les
hommes de sciences a une spécialisation toujours plus grande, et donc
a une restriction de 'emploi large, trop large dans la langue."

Il s'agit d’une transmission systématique et d'une codification d’'un nombre de plus en plus
important de livres et d’écrits, ce qui nécessitait une terminologie plus spécialisée; l'oralité ne
disparait pas, mais céde de plus en plus le pas a I'écriture, qui devient, au dire d’al-
Qalqashandt: « le fondement du regne et le pilier duroyaume » (al-kitabatu ussu [-mulki wa-
imadu [-mamlakati), Al-Qalqashandi, Subh al-Asha, 1, Le Caire 1331 / 1913, 37, 11; v. aussi toute
la page, dans laquelle 'auteur rassemble tout ce qui a été dit sur I'importance de I'écriture.

De la la nécessité d'une spécialisation, d'un ordre selon les domaines, les genres, dont parle al-
Dhahabi, dans son admirable passage concernant l'an 143 de I'Hégire (760 — 761 J. C.): Al-
Dhahabi écrit, devant la montée sans cesse croissante de I'écriture, a partir de cette date:

qala [-Dhahabi wa-fi hadha [-‘asri shara‘a ulama’u l-Islami fi tadwini l-hadithi wa-{-fighi wa-
[-tafsiri wa-sannafa Ibn Djuraydj al-tasanifa bi-Makkata wa-sannafa Sa‘id Ibn Abt ‘Ariba wa-
Hammad Ibn Salama wa-ghayruhum bi-l-Basrati wa-sannafa Abu Hanifa al-figha wa-l-ra’ya
bi-l-Kafati wa-sannafa [-Awza 7 bi-l-Shami wa-sannafa Malik al-Muwatta’a bi-l-Madimati wa-
sannafa Ibn Ishaq al-Maghaziya wa-sannafa Ma‘mar bi-l-Yamani wa-sannafa Sufyan al-
Thawrt Kitaba [-Djamii thumma ba‘da yasirin sannafa Hisham kutubahu wa-sannafa al-
Layth Ibn Sa‘d wa-‘Abd Allah Ibn Lahi‘a thumma Ibn al-Mubarak wa-l-Qadr Abu Yusuf
Ya‘qub wa-lbn Wahb wa-kathura tabwibu [-ilmi wa-tadwinuhu wa-rabat wa-duwwinat
kutubu [-‘arabiyyati wa-l-lughati wa-l-tarikhi wa-ayyami [-nasi wa-qabla hadha [-‘asri kana
sayiri (=sa’iru) [-ulama’ yatakallamiana ‘an hifzihim wa-yarwina [-ilma ‘an suhufin
sahihatin ghayri murattabatin fa-suhhila wa-li-l-llahi -hamdu tanawulu [-imi fa-akhadha (-
hifzu yatanagasu. « Al-Dhahabi dit: a cette époque les savants islamiques commencérent a
mettre la tradition, le droit islamique et 'exégése par écrit; Ibn Djuraydj classales ceuvres ala
Mecque, Sa‘id Ibn Abi ‘Ariiba et Hammad Ibn Salama et d’autres a Basra, Aba Hanifale figh et
le ra’y 4 Kufa, al-Auzat a Damas, Malik a/-Muwatta’a Médine, Ibn Ishaq les Maghazi, Mamar
au Yémen, Sufyan al-Thauri le livre al-Djami puis peu aprés Hisham ses livres, et puis al-Layth
Ibn Sa‘d, ‘Abd Allah Ibn Lahia, Ibn al-Mubarak, le juge Aba Yusuf Ya‘qab et Ibn Wahb. La
classification et la mise par écrit de la science ne cesserent d’augmenter: les livres sur 'arabe, la
langue, I'histoire et les chroniques furent fixés par écrit, alors qu’avant cette période tous les
savants parlaient de mémoire et transmettaient la science a partir de feuilles authentiques
(mais) non ordonnées; ainsi fut simplifiée, Dieu merci, la transmission de la science, de telle
maniere que la transmission orale se mit a diminuer ».

Voir la-dessus R.G. Khoury, Abd Allah Ibn Lahi‘a: juge et grand maitre de 'Ecole Egyptienne,
avec éd. Critique de l'unique rouleau de papyrus arabe conservé a Heidelberg, Wiesbaden,
1986, 31 5q. ol1 ce passage avait été déja présenté et traduit par moi, pour la premiére fois; je l'ai
repris plusieurs fois plus tard dans une série de différents articles, dont le dernier est le
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Le premier livre, celui d'Ibn Hisham,” serait impensable, sans la
source principale qui l'a alimenté, en lui donnant surtout les
informations de base sur l'origine des rois yéménites, couronnés, de la
dynastie des Himyarites, derniers rois du Yémen avant I'Islam (et ainsi
de leur relation avec ceux qui sont venus, juste avant 'avéenement de
I'Islam, occuper leur royaume): Il s’agit du livre de Wahb Ibn Munabbih
qui lui-méme avait employé le méme titre, de maniere plus large, c’est-
a-dire, Kitab al-Muluk al-mutawwadja min Himyar wa-akhbarihim wa-
gisasihim wa-quburihim wa-ash‘arihim' (Livre des rois couronnés de
Himyar, de leurs histoires, de leurs nouvelles, de leurs tombeaux et de
leurs poémes). Ce livre d’Ibn Hisham nous est connu par I'intermédiaire
d’Asad Ibn Musa (750 — 827 ]. C.), qui I'a transmis a I'auteur, a partir d'un
petit-fils de Wahb; il a été élargi par 'auteur considérablement, mais les
parties qui remontent a Ibn Munabbih sont toutes claires, surtout au
début du livre,” car elles jettent sans cesse un pont entre la tradition
yéménite ancienne et la tradition biblique, qui devient centrale
concernant 'origine lointaine de cette dynastie, reliée intimement au
passé biblique, tout comme le Prophéte Mahomet lui-méme qui
appartient a ce méme monde monothéiste ancien. Cest aussi la

suivant: L'apport spécialement important de la payrologie dans la transmission et la

codification des plus anciennes versions des Mille et Une Nuits et d’autres livres des deux

premiers siécles islamiques, in: Papyrology and the History of Early Islamic Egypt, ed. P. M.

Sijpesteijn / L. Sundelin, Leiden, 2004, 70 sqq. (l'article: 63-95). De plus, M. al-Djabiri, Takwin

al-‘aql al-‘arabi, 61 sqq. ce livre ne m'était pas a cette époque disponible; j'en ai pris

connaissance a travers la critique adressée a lui par Georges Tarabishi, Ishkaliyyat al-aql al-
arabi, 11 5qq.

V.lanote1oplus haut.

© Sur celivre de Wahb Ibn Munabbih, v. R.G. Khoury, Wahb B. Munabbih, 286 sqq.

" Ibid., 293 sqq; sur Asad, voir: R. G. Khoury, Asad Ibn Musa: Kitab az-Zuhd. Nouvelle édition
revue, corrigée et augmentée de tous les certificats de lecture d"aprésles deux copies de Berlin
et de Damas. Avec une étude sur l'auteur. Wiesbaden: Otto Harrassowitz. 1976 (Codices
arabici antiqui IT).
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différence essentielle entre ce livre et celui d’'Ibn Sharya, qui est un livre
de narration historique, moins soucieuse de passé biblique, mais plus
tournée vers le Yémen, sa gloire historique et aussi poétique: la poésie,
contrairement au livre d’Ibn Hisham occupe une bonne part du livre, et
forme un élément incontournable comme pilier de la véracité
historique: le calife Mu‘awiya lui-méme demande des attestations
poétiques a son conteur, pour se convaincre de la véracité des faits
contés. Mais tous les deux veulent autrement conter, plaire et vanter le
passé yéménite aux arabes, surtout du nord, pour les convaincre d'une
supériorité qui leur vient de leur passé non seulement sud-arabique,
arabique mais rattaché de toute maniere a une forte tradition biblique.

Bien que le livre d'Ibn Hisham soit plus lié a I'histoire biblique, celui
d’Tbn Sharya est peut-étre plus intéressant pour nous ici concernant la
culture arabe et islamique en général, surtout dans sa mise par écrit tot,
c’est-a-dire au temps de ce calife omayyade, si 'on croit les mots de
I'introduction de ces Akhbar. ‘Ubayd Ibn Sharya était un des conteurs
yéménites les plus fameux, sinon le plus fameux de son temps. ‘Amr Ibn
al-‘As, conquérant de I'Egypte et son premier gouverneur arabe, aurait
conseillé au calife de le prendre pour lui conter I'histoire, la poésie et
tout ce qui concernait le Yémen, et satisfaire ainsi son désir immense
dans ce domaine. Le calife fait venir du Yémen chez lui ce vieillard idéal,
encore du vivant d’'Ibn al- ‘As, mais une fois calife, et lui demande la
tache suivante:

inni aradtu ttikhadhaka muwaddiban I wa-samiran wa-
muqawwiman. wa-and ba‘ithun ila ahlika wa-anquluhum ila
djiwari wa-kun li samiran [i fi layli wa-waziran fi amri.™

«Jai voulu te prendre comme éducateur pour moi, comme
conteur nocturne et comme conseiller. Je vais envoyer

18

‘Ubayd Ibn Sharya, Akhbar (dans Ibn Hisham, Kitab al-Tidjan), 313,1 - 3.
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chercher ta famille auprés de moi; ainsi sois pour moi un
conteur dans mes nuits et un vizir dans mes affaires ».

Un « passage merveilleux, dans lequel apparait clairement ce transfert
ancien dont parle Sprengling, entre les contrées orientales, d’est vers
I'ouest, a travers la notion de « culture » dans le sens large du mot, dont
les trois dimensions sont bien définies par des termes, qui auront une
diffusion particuliere dans les générations islamiques postérieures, mais
dont la présence est tres ancienne chez les arabes, comme on le voit
dans ce passage. Celui-ci n'a l'air de rien au prime abord, mais il
déclenche toute une série de remarques, concernant la vieillesse du
terme d’adab d'une part, qui apparait ici sous la forme participiale de
mu’addib, bien avant 'époque d’Ibn al-Mugqaffa‘, d’autre part la notion
de samar, employée aussi dans sa forme participiale de samir, et plus
loin aussi comme substantif, bien avant les fameuses nuits de
Shehrazade des Mille (et Une) Nuits; sans oublier les autres termes de
mugawwim, qu’on peut traduire ici par le mot « conseiller », et bien stir
de wazir (vizir), dont le sens et les charges ont été sans doute, au moins
un peu, modifiés de dynastie en dynastie en Islam. Mais tout contribue,
tot chez les arabes islamisés, a mettre en relief cette influence ancienne
des institutions persanes, politiques comme culturelles. Tout cela
baignant dans une tradition spéciale, typique a la culture arabe, c’est-a-
dire une tradition narrative, qui fait passer des valeurs éducatives, tout
en sacralisant la langue et ses effets poétiques: Mu‘awiya et ses
premiers successeurs les mettent particulierement en évidence; le texte
de l'introduction du livre est éloquent a ce sujet, car il dit du calife:

wa-kanat afdala ladhdhatihi fi akhiri ‘umrihi al-musamaratu wa-
ahadithu man mada®

¥ Ibid, 312,7-8.
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« Son plus grand plaisir a la fin de sa vie était les narrations
nocturnes et les histoires des anciens ».

Tous les termes employés pour désigner un tel processus culturel
insistent sur la valeur de la culture, dans son sens le plus large; et, a coté
du terme d’adab,” les arabes ont employé (et emploient encore) aussi
ceux de thagafa ou de tahdhib.”" Thaqafa a eu beaucoup de chance et
de succes dans la culture arabe, alors qu’il avait comme les autres
termes, une désinence matérielle au début, car il est dérivé du verbe
thaqafa | thagqafa (polir p. ex. une pierre); aujourd’hui il est le mot
technique, pour désigner la culture en général. Comme thaqafa est
tahdhib, qui vient de hadhdhaba, aussi dans le sens de polir, d’abord
des choses matérielles, pour aboutir au monde des idées aussi, et c’est
ainsi qu'il a été employé pour de grandes ceuvres sur la culture, la
formation, I'éducation du caractére. Des livres assez nombreux l'ont
intégré a leur vocabulaire éducatif; I'ceuvre la plus fameuse est celle du
philosophe et historien Miskawayh (932-1030), qui I'a pris, comme c’est
le cas pour d’autres termes dans la culture arabe, comme titre de son
ceuvre: Tahdhib al-akhlaq (La culture ou I'éducation des caracteres).”

Que l'on pense aux livres d'Tbn al-Mugqafta;, avec ses livres d'al-Adab al-kabir, dal-Adab al-
saghir, ou de Risala fi [-sahaba, sans oublier son Kalila wa-Dimna; tout contribue a faire
ressortir cette idée de culture, dont Taha Husayn développe tous les sens que le mot adab
colporte, depuis ces temps reculés, pour aboutir a la notion de littérature au sens étroit du
terme, v.la-dessus son livre Fi [-adab al-djahili, Le caire 1968, 7 sqq. (la premiére édition est de
1926).

Ce dernier a culminé dans le livre de Miskawayh Tahdhib al-akhlaq, que M. Arkoun a si bien
travaillé dans son livre: 'Humanisme arabe au IX® / X siécle. Miskawayh, philosophe et
historien. Paris 1982. Le titre complet du livre est: Tahdhib al- akhlaq wa-tathir al-araq,v.p.
115 sqq., toute cette premiere partie se rapporte au métier de la formation des caractéres
(sina‘at tahdhib al-akhlaq), des termes employés dans le langage de lalittérature éthique, et
trés répandus a cette époque-la et auquel Yahya Ibn ‘Adi avait déja eu recours, avant
Miskawayh, v. Ras@’il al-bulagha’, éd. Kurd ‘Ali, Arkoun, ibid., 115, note 3.

Arkoun, Mohamed, L'Humanisme arabe au [Xe/Xe siécle. Miskawayh, philosophe et historien
(v. plus haut, note précédente), 115 sqq.
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Un autre vocable est Hadara, lancé par le grand historien Ibn Khaldan
(1332-1406),” dans le sens de civilisation; il est tiré du verbe hadara, étre
présent, donc étre sédentaire, ce qui veut mettre en relief 'image de la
maniere de vivre des habitants de la ville, qu'il a appelée hadira, mot a
mot la présente, ou la ville des sédentaires, contrairement aux nomades
et a leur vie qui leur inflige les déplacements continus. Et pour terminer
cette petite liste, qui est en relation avec le premier terme de culture
(adab), il faut encore mentionner madaniyya ou tamaddun dans le
méme sens que le terme précédent. La différence entre hadara et
madaniyya est d'abord sémantique, car madaniyya vient de madina |
ville, par le biais de 'araméen. Les deux mots veulent attester, de
différentes manieres, le genre de vie qui s’est installé dans les villes:
alors que le premier mot désigne la présence, 'agglomération, et donc
avec son genre de vie qui a produit plus de raffinement, de culture, le
second a son tour se rapporte a la soumission a un souverain, dont
I'acceptation du pouvoir installé chez eux; il s’'emploie aussi sur le plan
purement religieux dans un autre vocable, tiré de la méme
source:Diyana, qui, a coté de din, signifie Religion.

IV. Langue et culture

On voit par la combien la langue est importante pour la compréhension
d’une culture dans son ensemble. Cependant tous ces termes doivent
étre revus, et nuancés, en ce qui concerne la premiere date ou du moins
I'époque de leur premiere apparition, comme on I'a vu plus haut. Le
terme le plus important, qui a survécu pour désigner la culture, les
bonnes manieres cultivées, a I'époque classique, et par surcroit la
littérature a I'époque moderne, avec une signification ancienne qui a
survécu dans la langue de tous les jours:la bonne éducation, les bonnes

23

V.EI*,1971:111, 825 5qq.
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maniéres (voir par exemple la locution: radjul mu’addab, c’est-a—dire:
un homme bien éduqué, bien élevé etc.) est cependant le plus vieux,
c'est-a-dire celui d’adab. Il est relié en général au nom du susmentionné
Ibn al-Mugqaffa, qui est connu avant tout comme auteur de la plus
vieille collection de fables animales en Islam, Kalila wa-Dimna; les
autres livres qu'on lui attribue témoignent plus clairement, déja par
I'énoncé de leurs titres et de leurs contenus, de la relation étroite entre
le monde iranien et celui des arabes de 'époque, alors qu'ils ne jouent
pas le méme role, en Occident ou ils sont presque inconnus, et en
Orient ou ils ne circulent que parmi une élite d'intellectuels : al-Adab al-
kabir (Le Grand livre d’Adab), al-Adab al-saghir (Le Petit livre d’Adab).**
Tous les deux® ont comme but de donner une véritable formation, une
culture pour le caractere, dans le sens ancien du terme, que nous allons
voir tout de suite de pres; ils sont composés de chapitres tournant
autour de lincitation aux bons traits de caractére, aux moyens qui
poussent les gens a s’entraider et attirent 'attention sur toutes sortes de
qualités qui peuvent se développer, pour donner une meilleure société,
et chez les gouvernants et chez les gouvernés. Un autre petit écrit est
bien Risala fi [-sahaba (Traité sur les compagnons).*® Ce Traité réitére,
de maniére plus poignante et directe, les mots et les images des autres
écrits susmentionnés, concernant l'esprit cultivé, éthique qui doit
régner chez les souverains et I'élite d'un état; car le mot sahaba,
employé tot comme terme technique, pour désigner les compagnons du
Prophéte (dérivé du verbe sahiba | accompagner), ne se rapporte en
aucune facon a ce genre de compagnons, mais plutét aux compagnons

Ces deux livres sont cités ici selon I'édition qu'a faite de toute I'ceuvre connue d'Tbn al-
Mugaffa’, ‘Umar Abii I-Nasr, sous le titre Athar Ibn al-Muqaffa Beyrouth 1966.

Al-Adab al-kabirvade 277 a 314; al-Adab al-saghir de 3154 343.

Premiere éd. M. Kurd ‘Ali1913, 3e éd.1946; autrement les oeuvres complétes éd. par Umar Aba
I-Nasr, Beyrouth 1966, 345 - 368; traduction frangaise, avec glossaire, de Charles Pellat, Paris
1976 etc.
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du calife, du prince des croyants, donc au souverain et a I'élite qui gere
les affaires de I'état autour de lui, qui sont ses compagnons et sa suite.
Le langage est bien clair dans cet écrit, et s’adresse au calife, qu’il
qualifie d’'emblée, comme c’était 'usage en Islam, d’amir al-muminin
(prince des croyants), dont il oppose «la sagesse » et «I'attention »,
prétée aux affaires de I'état, aux « représentants du mal » (wulat al-
sharr). Tout en louant le souverain, auquel le Traité est adressé, il lui
montre ce que celui-ci fait comme bien, en s'éloignant des mauvais
traits de caractere, qui détruisent le bonheur du royaume. Habile dans
'art de la persuasion, I'auteur met le souverain toujours a I'écart des
laideurs du caractére des hommes d’influence, en brossant de lui un
tableau de caractere «pur», face aux turpitudes des mauvaises
créatures, en lui «arrachant» les « compagnons qu'il associait a ses
affaires, sans qu’ils aient pris part a sa méthode (de gestion des affaires
de I'état) et a son opinion » a ce sujet, « de telle maniére qu'Allah le
libéra d’eux et le mit en sécurité devant eux »*” L'intérét de cet écrit
dépasse en une certaine maniere celui des autres, parce que son
contenu va tout droit a l'organisation de I'état, au sujet de laquelle il
vante particuliérement le comportement sage et éthique.” Ceest ainsi
qu'il met la fonction du calife, en tant qu'imam de la communauté des
croyants, en relation avec celle d’Allah lui-méme, auquel on doit
obéissance, et par conséquent a son représentant sur terre qu'est le
calife, en tant que successeur de son Propheéte en Islam.

Que peut-on tirer comme conclusion de cet état de choses brossé
dans de tels écrits ? Muhammad ‘Abid al-Djabiri avance dans son livre
sur I'éthique en Islam* le point suivant: il croit que les persans ont

Ibn al-Mugqaffa’, Risala fi [-sahaba, 345 - 346

Ibid. 347 5qq.

Al-Djabiri, Muhammad ‘Abid 2001: al-Aq! al-akhlaqi [-‘arabi. Dirasa tahliliyya naqdiyya li-
nugum al-qiyam fi [-thaqafa l-‘arabiyya,14 sqq.; concernant les probléemes d’analyse, avec des
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donné aux arabes sur le plan des valeurs morales «I'éthique de
I'obéissance » (en arabe: akhlaq al-ta‘a), du fait que tous les écrits
anciens, et donc ce genre d’écrits analysés ici, mettent en relief
'obéissance vis-a-vis de I'état, et ainsi vis-a-vis du calife, du souverain.*’
Il est vrai que des textes comme ceux-ci parlent tout le temps du
probleme de l'obéissance, mais tous les textes arabes anciens, a
commencer par le plus ancien parmi eux qu'on a vu plus haut, en
fonction du calife Mu‘awiya, attirent I'attention la-dessus. La est un
probléme essentiel de tous les systémes politiques anciens, qui ont un
caractere religieux, divin, et qui apparait méme dans les tout petits
textes sur papyrus, du temps du méme calife: il s’agit d'un véritable
impératif sur un ton trés rhétorique, qui se montre dans I'engagement
de ces vieux textes pour la culture fine, la culture de la langue et celle de
I'ame chez les hommes au pouvoir et leur élite, desquels le commun des
sujets dépendaient et auxquels ils devaient obéissance et soumission.
L'Islam n'est-il pas en définitive une religion d’obéissance, de
soumission a Allah, pour trouver sous sa protection la paix et le
bonheur? De tels témoignages sont vieux, et sur papyrus, de la

remarques sur les obscurités d'interprétation a ce sujet, qui doivent étre éliminées, v.
Tarabishi, Georges 1998: Ishkaliyyat al-‘aq! al-‘arabi, avec les erreurs touchant la fixation par
écrit des ceuvres au VIII° s. J. C., v. p. 9 sqq., sur larelation de langue et de raison, 71 sqq. et la
strurcture inconsciente de la raison arabe, 277 sqq., la-dessus: Tarabishi, Georges 2002: Wahdat
al-‘aql al-‘arabi l-islamt.

Al-Djabiri, ibid,, 131 sqq.

V. entre autres un article de ma main, assez récent, qui traite du probléme de politique et de
religion en [slam, avec une analyse des problémes al'époque moderne (sous le titre allemand):
Politik und Religion im Islam. Die Probleme in der modernen Zeit und der Beitrag der
Reformen. In: Staat und Religion. Der moderne Staat im Rahmen kultureller und religioser
Lebenselemente (= Etat et Religion. L'état moderne dans le cadre d’éléments vitaux culturels
et religieux). Ed. Waldemar Schreckenberger, Berlin 2006, 25 — 56. De plus un livre (aussi de ma
main), qui reprend dans sa premiere partie les mémes idées, de maniére plus développée, et
décrit la situation de I'évolution religieuse et culturelle de la culture arabo-islamique, avec les
différentes réformes entamées ou devenues sans issue de nos jours, sous le titre: Politik und
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premiére moitié, ou tout au plus du début de la deuxieme du II° / VIII®
siecle, comme le montre une attestation qui remonte aux Omeyyades et
a Pépoque de ‘Amr Ibn al-‘As, qui incite les gens a l'obéissance au calife,
qui ne pouvait étre que Mu‘awiya, vu les liens qui les réunissaient
ensemble.” Ainsi la vieillesse du témoignage est indéniable. Et malgré
tout, il y a eu beaucoup d’exemples de manques d’obéissance et
d’insurrections, suscitées par des musulmans contre des musulmans, au
cours de lhistoire islamique, et ceci depuis le meurtre du 3° calife
Orthodoxe, ‘Uthman Ibn ‘Affan en 656.* C'est ainsi que I'écrivain incite
le calife, directement ou indirectement, par ces images opposant le bien
au mal, a ne suivre que la voie de la vertu, de I'éthique qui aboutissent
au bonheur de ses sujets.

Il est clair que d’emblée on a, a juste titre, pensé a rattacher de telles
idées au monde persan sassanide, dans lequel la politique, ou la gestion
des affaires de I'état témoignait d'un savoir faire mar et développé.**
Cette derniere idée suscite une autre: le lien qu'il y a entre le monde de
la morale, de I'éthique platonicienne et le monde oriental a 'avénement
de I'Islam. Or nous savons que la culture grecque était déja connue dans
les milieux araméens, et bien siir de ceux d’entre leurs savants qui ont

Religion im Islam und die Probleme der Entwicklung der arabisch - islamischen Welt in der
modernen Zeit. Der Beitrag der Reformen. Heidelberg 2007 (dans la Série: Schriften der
Margot - und — Friedrich — Becke — Stiftung).

V. p. ex. Le petit texte sur papyrus « Speech of ‘Amr Ibn al-As », conquérant de 'Egypte, son
premier gouverneur et meilleur allié du calife Mu‘awiya et de sa dynastie; la-dedans cet allié
prend la parole, et incite les gens a témoigner obéissance et reconnaissance au calife, auquel
les musulmans doivent non seulement obéissance, mais aussi fidélité, in: N. Abbott 1972:
Studies in Arabic Literary Papyri, III. Language and Literature. Chicago (The Un. Of Chicago
Or. Inst. Public.); v. Dokument 3: «A Speech of ‘Amr Ibn al-‘As and Description of the Ideal
Maiden», 43 — 78.

La-dessus v. mon livre, ‘Abd Allah Ibn Lahi‘a (v. plus haut note 14),181 sqq.; et aussi mon article
del’El* X, 2002,1023 5qq.

™ Athar Ibn al-Mugqaffa’ 29.
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travaillé pour les Sassanides: Que I'on pense par exemple a ’Académie
de Gondishapur et aux araméens qui y enseignaient et qui
connaissaient bien les anciens grecs, comme le montre clairement déja
le titre d'un livre de H. H. Schoffler: « Die Akademie von Gondischapur.
Aristoteles auf dem Wege in den Orient »* (= ’Académie de G. Aristote
sur le chemin de I'Orient), Par la se dessine une ambiance imbue
d’éthique qui gére au moins un certain fonctionnement des affaires de
I'état, et qui va faire incursion t6t dans les milieux administratifs de
I’Etat islamique naissant et sans cesse grandissant. Ceci a été bien noté
déja par M. Sprengling, qui était, durant la deuxieme Guerre Mondiale,
méme en mesure de déceler certaines influences importantes venant de
la Perse vers la capitale des Omeyyades tres tot; son article a cet égard
assez important porte un titre trés significatif: « From Persian to
Arabic »*°

La période classique de I'histoire musulmane n’a pas été tres tendre
vis-a-vis de ces relations historiques et culturelles entre arabes et
persans: des dissensions, des insurrections, des ingratitudes, peut-étre
de part et d’autre; et 'on semble avoir oublié 'apport immense des
persans dans le développement et de I'histoire administrative, et celle
de la culture en Islam. La langue et la poésie en particulier en ont tiré le
gros lot, sans aucun doute; et les différences, les attitudes hautaines en
période classique ont enrichi la littérature de lutte, d’émulation dans
bien des domaines culturels. Soit; mais la lutte entre Shi‘a et Sunna a
sans doute envenimé l'atmospheére, et il me semble inefficace d’y
revenir sans cesse, car il y a autre chose qui a compté et qui devrait
compter aujourd’hui: la culture arabe n’aurait jamais été ce quelle est
devenue, sans I'apport immense des éléments persans, qui forment une

% Heinz Herbert Schoffler, Die Akademie von Gondischapur. Aristoteles auf dem Wege in den
Orient (= A. sur le chemin de1'Orient), Stuttgart 1979, 74sqq.

* M. Sprengling, From Persian to Arabic (v. plus haut note 5).
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des bases solides de sa structure historique et surtout culturelle. Que
serait la période abbasside, sans des poétes aussi enivrants qu'Abu
Nuwas ou Bashshar Ibn Burd, entre autres, non seulement sur le plan
purement linguistique et poétique, mais aussi sur celui de la libération
de lesprit dont parle Djubran avec tellement de ferveur, en
mentionnant de tels poetes en guides de I'humanité au Moyen-Age 7%
En débattre ici nous menerait trop loin, dans un cadre quand méme
différent, tourné vers une des axes principales de la culture arabe
aujourd’hui méme: la notion d’adab.

V. Roéle de Taha Husayn (1889 —1973) dans ce processus culturel

Maintenant plus que jamais, il me semble important d’insister sur la
vision culturelle, qui se cache derriere ce terme chez les arabes
aujourd’hui. Pour cela, jaimerais me référer a celui qu'on a nommé le
« pere de la critique littéraire arabe», c’est-a-dire Taha Husayn, dont les
livres, les ceuvres et les écrits « sont restés le point de départ et la
source des études littéraires contemporaines ». Ces mots de I'un de ses
meilleurs disciples, Shukri Faysal,* qui a édité I'ceuvre compléte de son
maitre, montrent quel est I'éclaireur du chemin parcouru par ce terme,
depuis les premieres générations arabes et leur relation avec les persans
a I'époque classique, pour aboutir a la désignation de la littérature tout
court. Mais si 'on regarde de pres comment Taha Husayn, ce grand

Djubran (=Gibran) Khalil Djubran, Passé et présent de la culture arabe. Ou Tradition,
Modernité et Conservation d'ldentité, selon Djubran., a l'image de la Renaissance
Européenne. Neckarhausen, Deux Mondes Verlag,1997; de plus, aussi de ma main, Le pouvoir
supréme delalangue et de la culture dans les traditions dites bibliques dans les deux premiers
siecles islamiques et son role fondamental dans le dialogue inter-religieux aujourd’hui au
Moyen-Orient. In (Colloque): « Dieu et le droit a la différence », Annales de Philosophie et
des Sciences Humaines (Université Saint-Esprit, Kaslik — Liban), n’ 21 — vol.1. 2005 / 06, S.167—
212.

38

Shukri Faysal (éd.): Taha Husayn, Min Tarikh al-adab al-‘arabt, Beyrouth, I,1970sqq.



Delanotion d’Adab 91

critique littéraire, définit cette littérature et les conditions de son
apprentissage, on constate tout de suite qu'il avait devant les yeux cette
grande ouverture d’esprit vers le monde de la culture générale, le
monde de 'adab classique, auquel il voulait donner dans un deuxieme
tour une dimension spécialisée. C'est pourquoi il écrivait, parlait et
répétait sans cesse cette phrase qu'al-adabu huwa l-akhdhu min kulli
shay’in bi-tarafin® «la littérature (I'adab) consiste a prendre de chaque
chose un bout». Et c’est cette littérature large, basée sur des rapports
avec beaucoup de disciplines, qu'il veut défendre, propager dans son
livre cité ici: fi l-adab al-djahilt, qui a suscité beaucoup de réactions,
surtout a cause de ses remarques sur la véracité de la poésie
préislamique, ce que je laisserai ici tout a fait de coté.*

On a beaucoup parlé de ce livre et de son contenu, mais pas assez de
la portée de ses vues concernant la culture, la littérature en général, qui
nous ramene vers le passé islamique dont nous avons vu quelque chose
plus haut dans ce domaine. On peut résumer ses analyses sous le
concept d’humanisme arabe, qui a commencé a prendre sa place chez
les arabes avec des visions culturelles comme celle jointe au terme
d’adab. Le sommet de la pensée de Taha Husayn a ce sujet réside dans
les pages admirables, amenées dans le quatrieme chapitre de ce livre,
sous le titre al-adab.* Dans ce chapitre il commence d’abord par définir
ce terme-ci, et c’est 1a qu’il montre son véritable esprit humaniste, imbu
de toutes sortes de cultures arabes et européennes: une voie
constructive, surtout pour tous les jeunes désireux de développement
sain, humain et ouvert vers le monde des autres. Il revient ensuite sur

Taha Husayn, Fi l-adab al-djahili, premiére éd. Le Caire 1926; ici je citerai celle de 1968 (lag®).
Concernant ces problémes de la véracité ou de la non véracité, v. les réponses de Blachere,
Histoire de la littérature arabe, I, Paris 1952; Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen
Schrifttums, II, Poesie, Leiden, 1975, 14 sqq., avec toute sa littérature ol 'opinion des
défenseurs et des critiques est présentée et discutée.

Taha Husayn, Fi l-adab al-djahili, 22 sqq.
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une idée capitale dans son ceuvre, « que la littérature, comme toutes les
autres sciences, ne peut exister, ni porter de fruits, que si elle tient
compte de disciplines scientifiques qui I'aident d'un coté, et d’'une
culture générale, solide et profonde de l'autre ». Et il ajoute, parlant
directement a son lecteur, «je t'ai donné des exemples, a I'aide des
sciences naturelles, qui sont en relation les unes avec les autres sans
que les unes viennent des autres.. La se voit la différence entre la
littérature et Ihistoire littéraire: la littérature forme la parole
transmise... et 'homme de lettres, qui s'occupe de littérature en tant
que telle, est en mesure de ne pas transgresser la bonne parole, que ce
soit en poésie ou en prose; 'historien de la littérature par contre ne peut
se contenter de la parole transmise, ni des sciences et des arts qui se
rapportent a cette parole transmise de maniére étroite, afin d’arriver a la
comprendre et de la goliter de maniére solide; il faut a cet homme-la
aller plus loin que cela, du fait qu'il est un animal parlant, il lui faut
exprimer ce qu'il a dans son ame sous forme de parole artistique; il est
obligé d’étudier I'histoire de la raison humaine, il est obligé d’étudier
I'histoire du sentiment. Revenons a la simplicité et disons que
I'historien de la littérature a besoin de s’occuper de I'histoire des
sciences, de la philosophie et des beaux arts, de l'histoire de la vie
sociale, politique et économique aussi, de maniére qui est différenciée
par rapport a la briéveté et a la longueur, par rapport a la présentation
générale et détaillée, selon le grade d’influence que toutes ces choses
exercent sur la poésie et la prose ou (que celles-ci) en recoivent d’elles.
A cause de cela I'historien de la littérature grecque ne se contente pas
de ce que nous avons dit plus haut, mais il étudie la philosophie
grecque, il étudie I'histoire des différentes institutions politiques
grecques et il étudie I'histoire de la vie économique grecque. Ne crois
pas que nous abusons et nous allons trop loin, car tu ne pourras pas
comprendre les histoires comiques d’Aristophane, plutot tu ne pourras



Delanotion d’Adab 93

rien comprendre d’elles, si tu ne t'occupe pas sérieusement de tous ces
aspects de la vie d’Athenes au cinquieme siecle av. J. C. ».*

A partir de cette mise au point si imposante, il nous donne un
exemple, qui ne pouvait pas étre mieux choisi, d’autant plus qu'il s’agit
du poéte, Abu Nuwas (762 — 813),” car il était d’origine persane et a fini
par étre 'un des maitres incontestables de la poésie (et de la culture)
arabo-islamique. Cet exemple est devenu classique dans la littérature
arabe moderne. Taha Husayn cite de lui le début de son fameux poéme
da‘ ‘anka lawmi, qui a comme rime une ~amza et constitue un des plus
beaux poémes, ou toutes les données contribuent a former une
véritable base extraordinaire pour étudier 'engagement immense du
poete pour la vie, mais aussi sa description de la société dans laquelle il
vivait et le développement du savoir au début du contact des arabes
avec l'esprit de I'antiquité grecque. Tout le premier vers est comme suit:

da‘ ‘anka laumi fa-inna l-lauma ighra’u / wa-dawini bi-llati kanat hiya [-
da’us

«laisse ton blime de coté, carle blame augmente davantage
la tentation (en moi), et traite-moi par le moyen de celle qui
fut la cause de ma maladie) ».

On aurait attendu que le critique littéraire, qui a laissé des pages
admirables sur les auteurs et poetes de la période classique de I'Islam,
donne sinon tout le poéme, du moins une part entiére de ses beaux vers,
qui ne sont pas d'ailleurs trés nombreux. Non, il ne le fait pas; caril aun
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Ibid., 29, 8 d’en bas — 30,14
* Sur lui, v. l'article de I'ET°], 143 — 144, I’Ewald Wagner, avec toutes sortes d’éditions parues
jusque-1a; de plus du méme auteur: Le Diwan des Abti Nuwas, éd. Ewald Wagner, [, Wiesbaden
1958, 11, ibid. 1972, III, 1988, et IV, éd. Gregor Schoeller, ibid. 1982. Editions richement
commentées; pour des causes d’'ordre pratique, 'édition de Beyrouth (sous le titre: Diwan Abt
Nuwas), Dar Sadir, 1962, qui est moins commentée, mais offre des textes plus complets, ce qui
facilite grandement les citations.

Abt Nuwas, Diwan, Dar Sadir, Beyrouth, 7- 8.
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but précis dans sa téte: montrer par la premiére partie de ce premier
vers ce quune étude complete, exhaustive, digne d'une étude de
I'histoire de la littérature nécessite comme effort dans l'ouverture
culturelle; car il ajoute tout de suite, pour éclairer sa véritable intention:

« Prétendrais-tu comprendre la hamsziyya d’Aba Nuwas... »,
sans savoir ce qu'est le premier mot et de quelle forme
verbale il vient; de plus avec qui le poéte parle, et une fois
établi qu'il s'agit d’al-Nazzam, on ne peut se passer de
« savoir qui est al-Nazzam en particulier » qui appartenait au
courant philosophique de la Muftazila, et « ce que cestla
Mu‘tazila en général et ce qu'elle avait comme doctrine et
quel était sa force au temps d’Aba Nuwas. Et comment

pourrais-tu comprendre son vers (plus loin):

fa-qul li-man yaddat fi [-ilmi falsafatan / hafizta shay’an wa-ghabat ‘anka
ashya’u

« Et dis a celui qui prétend faire de la philosophie en science: tu as appris quelque
chose, et beaucoup d’autres choses te sont restées voilées »

sans savoir qui est al-Nazzam, et pourquoi Aba Nuwas s'est
attaqué a lui. Clest alors que tu verras qu’al-Nazzam
appartenait aux Mutazilites, qui enseignaient que ’homme
au péché capital est condamné éternellement au feu. Donc
tu te trouves dans la philosophie d’al-Nazzam, et tu es en
train d’approfondir la philosophie d’al-Mutazila; tu en asun
besoin essentiel, tu as besoin d’étudier la doctrine du tauhid
et des controverses des gens de la Sunna et des Mutazilites,
afin de pouvoir comprendre le poeme sur le vin d’Aba

Nuwas ».%

Apres cet exemple particulierement éloquent pour une approche des
textes culturels, littéraires, avec une attitude d’'un humaniste, il revient
aux nécessités dont I'histoire littéraire ne peut se passer:
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Ibid., 30,16 — 31,3.
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« L'histoire littéraire ne peut donc se contenter des
littératures, elle enregistre aussi avec elle toute autre chose —
et qu'y a-t-il en cela de bizarre! Lhistoire de la vie politique
se contente-t-elle de la vie politique ? N'est-elle pas obligée
d’écrire aussi I'histoire littéraire, celle des sciences, de la
philosophie, de 1'économie et des arts, afin de t'aider a
comprendre cette vie politique ? Et peut-elle suivre une
autre voie ? Depuis quand la vie de 'homme était divisée en
parties indépendantes, dont les unes pourraient se passer
des autres, de maniére totale ?

L’historien des lettres étudie I'histoire de la politique et de
I'économie, comme étudie I'historien de I'économie et de la
politique l'histoire littéraire. Toute la différence entre eux
deux réside en ce que I'historien de la vie politique étudie la
vie politique en elle-méme et les autres choses comme
complément a son étude; de méme Ihistorien des
littératures étudie la vie littéraire elle-méme, et s'occupe de
la vie politique comme complément a son étude de la vie
littéraire ».*°

Ces remarques générales et précises concernant la formation littéraire,
il a voulu les mettre en ceuvre durant toute sa vie professionnelle,
s'attirant I'inimitié des responsables a I'Université d’al-Azhar. Car il
voulait une approche réfléchie et saine, qui garantisse une
compréhension juste et compléte, et sur le plan linguistique pur, et sur
le plan des autres disciplines complémentaires a celle étudiée par le
spécialiste de I'histoire littéraire. La se dévoile aux yeux de 'homme, de
I'étudiant une lumiere particuliere de la culture, qui 'aide a mesurer a
sa juste valeur le sens de son existence, dans ses normes d’évolution,
dans ses hausses et ses baisses, et le conduit a opérer un choix
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judicieux, qui lui sauvegarde sa personnalité intacte, mais enrichie,
dynamique et performante, sans aucune dislocation ni mutilation: ainsi
I'a voulu ce grand Ustadh égyptien, qui a quitté notre monde en 1973.
Celui-ci n’a-t-il pas fait comprendre, dans une interview a la télévision,
quelques semaines seulement avant sa mort, qu'un peuple qui ignore
son passé, son héritage, est un peuple sans consistance et sans support,
du fait qu'il y a dans chaque étre humain quelque chose de solide,
«depuis longtemps, depuis trés longtemps», et quelque chose
susceptible de développement: il s’agit 1a de deux moitiés qui
constituent son étre; et « qui veut n’étre qu'une moitié d’homme ».” Un
idéal, classique dans ses grandes lignes, humaniste dans ses
dimensions, auquel la formation des jeunes, surtout a 'université n’offre
absolument rien d’équivalent, car le systéme de formation reste figé, et
sa base est toujours la mémorisation. De la le cri d'un des disciples de
Taha Husayn, Zaki Nadjib Mahfaz dans un de ses livres, Mudjtama“
djadid aw al-karitha® (Une nouvelle société ou c’est la catastrophe):
Dans un premier chapitre il met 'accent sur le pouvoir de la raison
(Sultan al-‘aql),* pour demander comme dans un testament dans le
second: «Nous la voulons comme révolution de l'esprit » (nuriduha
thawratan fikriyyatan).™

VL. Le role inestimable de Mayy Ziyada (1886-1941) et de Djubran Khalil
Djubran (1883-1931) dans la culture

Il faut cela, et plus que cela, pour revenir aux sources si bienfaisantes,
développées par les anciens auteurs arabo-islamiques, en particulier

‘" Interview parue dans Madjallat al-Kuwayt, octobre 1974, 4 5,0l I'on trouve tout le texte en

question, intitulé: al-Lugha wa-l-adab li-l-ustadh al-duktar T. H.
Zaki Nagib Mahmud, Mudjtama ‘djadid au al-karitha, 4° éd.Le Caire / Beyrouth,1987.
Ibid.,7sqq.
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arabes comme iraniens, pour faire revivre un idéal classique de culture
générale, que tant et tant d’auteurs, aussi modernes n'ont fait que
défendre et vivre.

Si je commence par Mayy Ziyada, c'est qu'elle a laissé les idées les
plus pénétrantes sur la culture et la langue arabes, qu'on a tendance a
oublier aujourd'hui. Je me contente de souligner dans ce cadre ici sa
définition de la langue, pour mettre en toute évidence I'esprit tres rare
de pénétration, a propos de la langue arabe, ol elle laisse sa pensée
monter vers les sources de I'étre, pour aboutir a une culture globale de
chaque individu, englobant tous les citoyens sous son toit magique:

wa-‘ala kullin, fa-l-lughatu [-fusha yadjibu an tabga da’iman al-
hisna [-mani‘a lladhi nahtami fihi djami‘an, wa-l-rabitata [-
nafisata l-ghdliyata llati tadjmaw bayna ahli l-aqtari [-
mutaba‘idati, wa-l-sighata [-djamilata (-hayyata llati nadi‘uha
maknunati [-uquli wa-l-qulibi djilan ba‘da djilin hatta ntiha’i (-
duhiri.  laysat al-lughatu adata ta‘birin wa-kafa ka-ma
yazumuna. bal hiya fikrun wa-‘atifatun wa-ilmun wa-shawqun
wa-matmahun wa-fannun wa-alamun wa-amalun. hiya saratun
li-kulli shakhsiyyatin ka-ma hiya suratun li-kulli zamanin. hiya
milku [-djamii wa-hiya milku kulli fardin warithaha fa-waritha
ma‘aha [-hagqa fi sti'maliha li-l-ta‘biri ‘an hayatihi -khassati.
wa-idh yatasarrafu [-fardu bi-haqqihi hadha yakinu fi nafsi [-
wagqti ga’iman bi-wadjibihi nahwa madr [-lughati wa-muhayyi’an
laha mustagbalan la yakiunu mahda sadan wa-taglidin wa-
tardji‘in bal yakinu sawta hayatin wa-ibda‘in wa-tawqiin.>

«De toute facon, la langue arabe classique doit rester la
forteresse imprenable, dans laquelle nous tous nous trouvons
refuge, le lien précieux et cher, qui réunit les gens des

Mayy Ziyada, Nusis kharidj al-madjma‘a (article: Tagawwur al-lugha [-‘arabiyya, éd. A. al-
Qawwal, Beyrouth,1993, p-173,7sqq).
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contrées éloignées, et la belle forme vivante, & laquelle nous
confions les choses cachées de nos esprits et de nos cceurs,
siecle apres siecle, jusqu’a la fin des temps. La langue n’est
pas un instrument d’expression, et c’est tout, comme on le
prétend. Non, elle est une pensée, un sentiment, une science,
un désir, une aspiration, un art, une douleur et un espoir.
Elle est une image de toute personnalité, comme elle est une
image de tout temps. Elle est le bien de tous, et elle est le
bien de tout individu qui I'a héritée, de sorte qu’il a hérité
avec elle le droit de 'employer comme moyen d’expression
pour sa vie privée. Et pendant que l'individu dispose de ce
droit-1a, il accomplit par la méme son devoir par rapport au
passé de la langue, et lui prépare un avenir, qui ne sera pas
un simple écho, une simple imitation et une simple
répétition, mais il sera la voix d’une vie, de créativité et de
tacts musicaux ».

Le meilleur moyen d’y arriver passe automatiquement par les routes
admirables de la culture, de la littérature dans son sens large, qui offre
une véritable patrie & ceux qui veulent y croire et qui luttent en sa
faveur. Et il faut dialoguer, apprendre a faire revivre le dialogue avec la
culture, par l'intermédiaire de tels passages sur la langue, en tenant
compte des génies de 1'époque classique, que Djubran a presque
divinisés plus que tout autre avant et apres lui.”* Voir en particulier
comment il se sent proche d’Avicenne / Ibn Sina, pour lequel il décerne
les qualificatifs les plus sublimes, en fonction de son poeme sur la
décente de 'dme et son union avec le corps.” Il faut donc un dialogue
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La-dessus, R. G. Khoury, Djubran (=Gibran) Khalil Djubran (plus haut, note 37),15qq.
% Concernant le premier mentionné par lui, Avicenne / Ibn Sina, il ales mots les plus élogieux,
car son poéme sur 'dme « est ce qu'il ya de plus profond et de plus noble, composé sur ce qu'il
y a de plus noble et de plus profond comme sujet ». Sur Djubran et le poeme d’Avicenne,

quelques mots auxquels il donne comme titre Ibn Sina wa-qasidatuhu, v. un article plus
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ouvert et constructif, colite que cofte, dont la base incontournable de
réussite est bien celle de la langue et de la culture.”

«Décrasser les mentalités sales » avait écrit, déja dans les années
1970, notre feu colléegue Mohamed Arkoun, un vaillant combattant en
faveur du réveil des responsables religieux dans le monde islamique.
Maintenant qu'il nous a quitté il y a quelques années, il faut lui savoir
gré, il faut lui rendre justice, et je I'associe volontiers a ma pensée, dans
I'éloge des «mentalités » dégagées des saletés quil combattait,
mentalités capables d’offrir a notre monde, souvent tres secoué, de quoi
lui rétablir au moins un certain équlibre, en lui insufflant une bonne
prise de spiritualité, comme Djubran et d’autres 'ont défendue..De la les
questions multiples qu’on peut soulever sur la spiritualité, devenue si
nécessaire pour «décrasser», pour polir, pour cultiver.Et combien la
culture, dans ses données si fondamentales, nous manque aujourd’hui.
Quoi qu'on se pose au sujet de la spiritualité, on passe, on doit passer,
nécessairement, par la culture. Bien stir, comme le dit Denys Cuche,
dans un petit livre paru en 2010, la notion de culture est inhérente a la
réflexion des sciences sociales: «Elle leur est nécessaire en quelque
sorte pour penser I'unité de 'humanité dans la diversité autrement
qu'en termes biologiques ». Et il ajoute «’lhomme est essentiellement
un étre de culture. Le long processus d’hominisation, commencé il y a

détaillé que dans mon livre sur Djubran, R. G. Khoury, Avicennismus, Neuplatonismus und
Weltbiirgertum im Werke des Djubran... (=Avicennisme, néoplatonisme et citoyenneté du
monde dans l'ceuvre de..), in: Platonismus im Orient und Okzident. Neuplatonische
Denstrukturen im Judentum, Christentum und Islam (=Structures de la pensée
néoplatinicienne... ), éd. R. G. Khoury et J. Halfwassen, Heidelberg, 2005, 265 — 280.
Encore un renvoi a un article assez récent, ot le passé a servi de modéle précieux a suivre:R. G.
Khoury, Le pouvoir supréme de la langue et de la culture dans les traditions dites bibliques
dans les deux premiers siécles islamiques et son role fondamental dans le dialogue inter-
religieux aujourd’hui au Moyen-Orient. In (Colloque): « Dieu et le droit a la différence »,
Annales de Philosophie et des Sciences Humaines (Université Saint-Esprit, Kaslik / Jounieh —
Lebanon), n’ 21 - vol.1. 2005 / 06, S.167 — 212.
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plus ou moins quinze millions d’années, a consisté fondamentalement a
passer d'une adaptation génétique a I'environnement naturel a une
adaptation culturelle »> Et, malgré ce long processus d’hominisation,
cette notion n’est pas plus vieille que le XVIII“siécle en Europe; encore
Cuche: «la notion de culture, comprise dans le sens étendu, qui renvoie
aux modes de vie et de pensée, est aujourd’hui assez largement admise,
méme si cela ne va pas parfois sans certaines ambiguités. Mais celan’a
pas toujours été le cas. Depuis qu'elle est apparue au XVIII® siécle,”
I'idée moderne de culture a constamment suscité des débats tres
vifs »" Pour les arabes il y a 1a de quoi se flatter et apprécier un passé

aussi prestigieux, au lieu de le détruire tous les jours plus!®™

% Denys Cuche, La notion de culture dans les sciences humaines, Editionsla Découverte, Paris
2010, 5.

D. Cuche, 11, qui cite le Dictionnaire de '’Académie, éd.1798.

S D.Cuche, 6.

Voir par exemple: R. G. Khoury, Culture est identité. Du développement sémantique de la
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spiritualité culturelle dans la culture arabe et islamique. In: Spiritualitdt in Religion und
Kultur Judentum - Christentum - Islam (Spiritualité en religion et culture. Judaisme-
Christianisme - Islam). IFIS & IZ Publications, éd. R.G.Khoury / H. Cinar,
Mannheim 2014,29-53.
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